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Inledning

Martin Heidegger och Sgren Kierkegaard ar tva filosofer som ofta ndmns i samband med
traditionen som kommit att kallas for existentialismen, fast Heidegger sjélv aldrig gillade att
kallas for en existentialist och traditionen forst uppstod ett arhundrade efter Kierkegaards
egen tid. Badas filosofier innehaller anda grundlaggande utgangspunkter som speglas i
traditionen som skulle uppsta. Bada studerades noggrant av existentialisterna vari det dven
méste namnas att Heidegger sjalv var vl fortrodd med Kierkegaards texter’. Gemensamt for
dessa tva tidiga influenser pa existentialisterna ar att bada presentera en beskrivning av vad
det innebar for individen att existera; bada utgar ifran en specifik struktur om hur individens
varande uppstar och vilka rambetingelser detta varande har att bemota i sin existens.

Med hansyn till betydelsen av bada tankare, inte bara for den existentialistiska traditionen,
utan for det filosofiska och intellektuella faltet i sig, samt utifran faktumet att bada filosofer
ofta ndmns i samma andetag, syns det vara av yttersta vikt att stalla bada tankare mot
varandra for att se i vad det ar 6verens och vart de skiljer sig at. Da bada filosofer borja vid
samma startpunkt, det vill sdga existensen, synes detta vara det lampligaste stélle att paborja

en sadan jamforelse i att vi har mojligheten att folja badas tankande fran grunden.

Bakgrund

Mellan Kierkegaard och Heidegger aterfinns det naturligtvis olika rambetingelser for deras
forfattarskap som det i forvag géller att uppmarksamma. Samtidigt hor bada forfattare till
nagra av de mest ambivalenta och svartolkade inom filosofin, varfor det aven tycks rimligt att
aterge en Kkort tolkning av badas filosofier.

Sygdommen til Dgden publicerades av Kierkegaard under pseudonymen Anti-Climacus ar
1849. Kierkegaard skriver i ett Danmark som nyligen hade pabdrjat en radikal omvandling
fran ett feodalt till ett kapitalistiskt samhalle. En allmén skola, en storslagen utvandring fran
landet till storstaderna och en ny mobilitet innebar att gamla sociala strukturer nu holl pa att
forandras radikalt?. Till skillnad fr&n revolutionerna som utspelade sig i resten av Europa hade
dessa dock knappast fatt nagon storre effekt i det egna landet. Istallet praglades det sociala av
normaliserande strukturer som William McDonald sammanfattar i att identiteter forblev

relativt homogena samt att institutionerna fick en normaliserande inverkan p& individers liv®,
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Det ar enligt McDonald i denna tid som Kierkegaard finner sin grundldggande problematik i
hur det inom en normaliserad kristendom skall vara mojlig att bli en verkligen kristen i
Kierkegaards definition®. Fér Kierkegaard innebér det forsta inget mer &n en samling av
sociala normer som endast producerar manniskor som tillhérandes en kristlig flock®. Att vara
del av denna flock och folja dess normer ar for Kierkegaard en tillvaro utan engagemang och
passion och star i stark kontrast till sin egen definition av en kristen som resultat av ett
passionerad val som individen gér utifran och for sig sjalv®. Detta passionerade val kraver
enligt Kierkegaard en sann tro i att den inte refererar till vetenskap, sociala normer, eller andra
punkter som det gar att halla sig fast vid, for att bli kristen behéver individen tro pa ett objekt
som hon inte kan kanna till, utan endast tro p&’. Att vélja denna tro &r for Kierkegaard den
viktigaste uppgiften for individen, vilket springer ur hans teori om att individens sanna sjalv
ar intimt férknippad med det gudomliga®. Uppgiften som individen har att stélla sig ar s& med
att bli sitt sanna sjélv, vilket samtidigt innebér att ha tro i det gudomliga. Det gudomliga har
hos Kierkegaard varierande egenskaper, beroende pa texten i fraga. I Sygdommen til Dgden
forknippas Gud med det oandliga som star i motsats till det varldsliga andliga. Det ar mellan
dessa tva poler som individen behdver positionera sig via de val som hon gor. Valet &r ett
centralt begrepp hos Kierkegaard, da det & ena sidan beldgger individen med ett enormt ansvar,
samtidigt uttrycker valet aven individens absoluta frihet i att kunna valja sig sjalv®. En annan
egenskap av valet ar att den inte gors en gang for alltid utan behover férnyas och goras om
och om igen. Detta uttrycker a ena sidan passionen och engagemanget som kravs for den

sanna tron, men aven foranderligheten i individens konstitution.

Kierkegaard i en relativ lugn tid, bade socialt och politiskt, dar samhallet visserligen gick
genom stora foérandringar, det sociala klimatet dock istéllet framjade en homogen normalitet.
Hans projekt liknar Heideggers i att han ger en beskrivelse av individens grundldggande
existens, dock ar Kierkegaards projekt till stor del ett religiost och teologiskt projekt, dér en
stor del av hans kritik galler den sociala konstruktionen av kristendomen och kristnas
sjalvbekraftelse i att folja sociala normer. 1927, nastan 80 ar senare, kommer Heidegger att ge
ut Sein und Zeit i en véldigt annorlunda tid. Fast bada tankare kan ségas vara del av det

moderna projektet, har det moderna i Heideggers tid hunnit tas upp som ett akademiskt och
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empiriskt begrepp, vilket dven visas i Heideggers ofta valdigt harda kritik gentemot den
moderna varlden'®. Nietzsche har vid denna tidspunkt redan konstaterat Guds déd och den
pafoljande nihilismen. I kélvattnet av forsta varldskriget, en chockerande upplevelse dar det
fabriksliknande massdddandet &ven underminerade hoppet man hade satt i vetenskapen och
det moderna, hade det inte minst i Tyskland, praglad av politisk, ekonomisk och social
ostabilitet, uppstatt en upprivning av gamla monster och vérldsbilder och fran flera hall hade
det uppstatt en langtan efter ett nytt narrativ utifran vilken det gick att tolka manniskan,
vérlden och den egna existensen'. Det &r i denna tid av varldsbilders upplésning som
Heidegger valjer att ge ut en ny extensiv beskrivning av vad det innebdr att vara méanniska.
Ett satt att paborja en beskrivning av Heideggers filosofi ar att han tidigt insag att upplevelsen
av varldens objekt inte, som fenomenologikern Edmund Husserl ansag, borjar med sjélva
medvetenheten om varldens objekt, utan med forutsattningarna som befinner sig fore
medvetenheten om objekten'?. Denna grundtanke spelar dven en stor roll i boken Sein und
Zeit som denna uppsats utgar ifran. Ett annat grundelement i Heideggers filosofi ar hans
observation att man i det vésterlandska tankandet inte har tagit hansyn till den ontologiska
skillnaden mellan varandet och betydelsen av varandet i sig*®. Michael Wheeler beskriver
denna situation i ett exempel dar betydelsen av varandet har tilldelats olika namn som
exempelvis tanke eller substans™*. Genom att tilldela varandet dessa begrepp har varandet som

sadan glomts bort.

Utifran denna observation satter Heidegger sig malet att undersoka varandet i sig samt den
varelsen som varandet &r till for. Objektet han tanker studera ar darfor ett relativt naturligt val;
da manniskan &r varelsen for vilken begreppet vara spelar en roll och som éverhuvudtaget kan
stalla sig fragan om varandet, ar det utifran det manskliga subjektet som varandet ska
analyseras. Med avstamp i att erfarenheten av varldens objekt i forsta hand maste utga ifran
erfarenhetens forutsattningar innanfor medvetenheten, applicerar Heidegger en form av
fenomenologisk metod som tar avstamp i vardagliga upplevelser. Da dessa forutséttningar
dock redan finns med i erfarenheten och darfor inte kan extraheras direkt, véljer Heidegger att

gestalta sin fenomenologi som hermeneutisk vars mal ar att ge en tolkning av varandet.

10 Zzaborowski S. 98, 119, 197

11 Zaborowski S. 113, 179

12 \Wheeler; http://plato.stanford.edu/entries/heidegger
3 Ibid

% 1bid



http://plato.stanford.edu/entries/heidegger/#BeiTim

Syfte

Denna studie syftar till att belysa forhallandet mellan Kierkegaards och Heideggers
uppfattning av begreppet existens for att ta reda pa vilka analogier och skillnader det finns
mellan badas teorier samt vart eventuella skillnader harstammar fran. Som underlag kommer
Heidegger att analyseras utifran hans mest kanda verk Sein und Zeit, medans Kierkegaards

standpunkt kommer att beskrivas via hans text Sygdommen til Dgden.

Fragestallningar
- Hur &r mansklig existens strukturerat enligt Heidegger och Kierkegaard
- Vilka skillnader och likheter finns det mellan bada tankarnas doktriner

- Vilken roll spela forfattarnas religiosa respektive inte religiosa varldsaskadningar

Avgransningar och begrepp

En skillnad mellan materialet som kommer att anvandas for att beskriva Heideggers och
Kierkegaards tdnkande ligger i sdttet som deras beskrivning av individen och existens
manifesteras i deras skrivande. Hos Heidegger har vi fordelen att Sein und Zeit har som syfte
att beskriva individens existens, en uppgift som Heidegger utfor pa mer &an 400 sidor. Hos
Kierkegaard daremot aterfinns hans beskrivning av individens existens istallet utspridd pa ett
flertal olika verk. En grundlaggande tematik finns alltid med nar Kierkegaard skriver, dock
hor det till Kierkegaards pedagogiska metod att saga emot sig sjalv i olika texter™. Det finns
inte heller nagon litteratur dar han explicit fokuserar pa individens existens. Istallet utgor hans
skrivelser en mosaik, ofta praglad av motségelser, vars helhet kanske hade kunnat tjdna som
en analys lik Heideggers. Ur hans forfattarskap har Sygdommen til Dgden valts ut da
tematiken och begreppen i hdg grad ar jamforbara med Heideggers text. Att boken dock
endast utgors av lite mer &n 100 sidor gor att vi har att géra med tva véldigt olika omfang i
material. Heideggers text kommer darfor att minimeras och sammanfattas i de viktigaste
punkterna vilka kravs for att géra en korrekt jamforelse. Detta innebdr att vissa avsnitt i Sein
und Zeit kommer att utelamnas helt, samt att de nivaer och lager som Heidegger arbetar med
kommer att forenklas. Exempelvis kommer valk&nda heideggerianska begrepp som Sorge,
vilken hor till Furcht och Angst, lamnas bort, forutsatt att i detta fall Furcht och/eller Angst

racker for att ge en adekvat sammanfattande beskrivning.

15 McDonald:; http://plato.stanford.edu/entries/kierkegaard
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Pa samma satt kommer de interna forhallanden som bada forfattarna anvander som en av sina
forsta utgangspunkter inte kunna diskuteras och laggas ut i sin helhet. Sérskilt Heidegger,
men dven Kierkegaard, & noggrann med att forbli i det abstrakta nar det kommer till fragan
hur Dasein und Sein interagera samt hur man kan kunna definiera dessa, respektive vad
sjalvets forhallande till sig sjalva innebar, vilket innebar att uppsatsen endast kommer att
erbjuda en ytlig beskrivning av denna instans vars syfte ar att inga som en fungerande del av
utlagget av badas existensbegrepp. For att forenkla texten for lasaren sa kommer varje tankare
att fa behalla sina saregna begrepp nar texten aterger nagot av deras egna pastaenden. Detta ar
sarskilt problematiskt hos Heidegger da begreppen Sein och Dasein i hog grad &r utbytbara
mot varandra och, som vi kommer att se, referera till samma sak, fast gor detta pa olika satt.
Forfattaren kommer i sina egna uttalanden att anvanda begreppen individ och varande som
Overgripande begrepp som sammanfattar det manskliga subjektet och det som hon ar
respektive.

Bada forfattare hor till nagra av de mest svarlasta inom filosofin. Detta ligger bland annat i
deras abstrakta satt att skriva, dock dven deras ordval. Kierkegaard anvander sig i sitt
forfattarskap av ett visst pedagogiskt grepp som enligt honom ska framja lasarens
subjektivitet'. Att han gav ut flera av sina texter under pseudonymer hade inte endast en
skyddande effekt, men bidrog aven till att gora det svart for lasaren att folja forfattaren. Pa
samma satt innehaller Kierkegaards olika bocker ofta motsatta positioner och motségelser.
Hela Kierkegaards satt att skriva gick ut pa att tvinga lasaren till att lagga av sig den kunskap
och de svar som hon redan har och istéllet borja tanka pa egen hand®’.

Precis som Kierkegaard vill Heidegger i sin fenomenologiska hermeneutik framja individens
egen interpretation, vilket leder till en liknande komplexitet i texten. Som Kierkegaard vill
Heidegger kasta av de idéer som lasaren redan besitter. Da vart satt att tala om varandet inte
racker till for att uppfylla den uppgift han stallt sig, da vart sprak redan &r praglad av satt att
forsta varandet pa, som t.ex. tanke eller substans, behover Heidegger uppfinna ett eget sprak
som uttrycker den gémda meningen bakom vért vardagliga sétt att tala*®. Darfor utvecklar han
ett eget sprak bestaendes av en del ovanliga ord som han dven anvander pa ovanliga satt.

Problematisk ar inte endast att Heidegger skapar en helt ny terminologi, utan att sattet som

18 |bid
7 Ibid
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http://plato.stanford.edu/entries/heidegger/#BeiTim

Heidegger forestéller sig begreppens inverkan kréver av lasaren en viss kunskap i det tyska

spraket™®.

9 1bid



I

Kierkegaard om sjdlvet, andlighet och fortvivlelse

Sjalvet som ett forhallande
Kierkegaard pabdrijar sin utlaggning av sjukdomen till déds med en kompakt beskrivning av

hur individens varande ar konstituerad.

Mennesket er and. Men hvad er &nd? And er selvet. Men hvad er selvet? Selvet er et forhold,
der forholder sig til sig selv, eller er det i forholdet, at forholdet forholder sig til sig selv;

Selvet er ikke forholdet, men at forholdet forholder sig til sig selv®.

Redan i detta tidiga skede visar Kierkegaard att individens varande bestar av en
mangfacetterad relation vilken riktas gentemot sig sjélv. Individen konstitueras for
Kierkegaard inte av ndgon fast essens, men &r inbegripen i ett standigt pagaende forhallande.
Att detta forhallande riktas mot sig sjalv ger aven tidigt uttryck for doktrinens subjektiva
karaktar. Tvartemot materialistiska teorier &r relationen for Kierkegaard fram for allt av en
subjektiv natur, dar sjalvet inte framst skapas i relation med omvarlden, men i relationen till
sig sjalv.

Sjalvet borde har inte forstas som analog med psykologiserande begrepp som identitet eller
sjlvuppfattning. Hellre &r sjalvet for Kierkegaard ett funktionellt fordefinierad begrepp som
det galler att uppna. Individen ar for Kierkegaard varelsen som ofrankomligt har potential for
ett sjalv och sattet som detta sjalv uppfylls &r via ett dialektiskt forhallande®.

Inte heller borde sjalvet hos Kierkegaard forstas som en fast position utan som nagot som ér i
standig forandring, som i sin existens alltid endast ar det som det ska bli tillI2. Fér egen del

uppfattar jag begreppet som att bara egenskapen av ett adjektiv, mer &n en nominativ.

Andlighet och oindlighet
Den dialektiska processen som sjalvet dr en del av praglas av tva motsatta egenskaper i

individens existens, odndlighet och &ndlighet.

0 Kierkegaard S.17
! |bid S.18
% Ibid S.35



Mennesket er en syntese af uendelighed og endelighed, af det timelige og det evige, af frihed
og ngdvendighed, kort en syntese. En syntese er et forhold mellem to. Saledes betragtet er

mennesket endnu intet et selv®®.

Andlighet anvands hos Kierkegaard som synonym for inskrankthet och begransning men dven
nodvandighet, medans oandlighet star for mojlighet. | hans religiosa sprak blir oandlighet
dven synonym for Gud som just ar det oandliga och eviga®.

Enligt Kierkegaard ar bade dessa motsatta positioner lika essentiella for sjalens konstitution;
det oandliga star for mojligheten som individen har att utveckla sig framat i processen av
sjalvet. Samtidigt krévs det enligt Kierkegaard en forankring av det mojliga i det begransade
utan vilket mojligheten endast forblir en abstrakt position, som dock aldrig finner uttryck i

individens existens?®>.

Fortvivlelse

Utifran sjalvets dialektik nar Kierkegaard fram till vad han kallar for fortvivlelsen, den sa
kallade sygdommen til deden. Med sin underliggande utgangspunkt i religionen observerar
Kierkegaard att det for en troende kristen inte finns nagot att frukta vad galler doden. For en

kristen ar doden endast ett till steg pa vagen mot det eviga livet.

Kun den Kristne ved, hvad der forstas ved sygdommen til dgden. Han fik som kristen mod,
hvilet det naturlige menneske ikke kender — dette mod fik han ved at leere frygt for det end
forfeerdeligere. P4 den made far et menneske altid mod; nar man frygter en starre fare, har et
menneske altid mod til at ga i en mindre; nar man uendeligt frygter én fare, er det, som var de
andre slet ikke til. Men det forfeerdelige, den kristne leerte at kende, er “sygdommen til

1126
doden .

Sjukdomen som Kierkegaard talar om, handlar om att fortvivla 6ver sig sjalv. Dock finns det
flera lager av fortvivlelse som Kierkegaard &r valdigt noggrann med att avgréansa fran
varandra. En sorts fortvivlande exemplifieras av den hdrskarlystne Caesar som under alla
omstandigheter vill bli till denna Caesar. Nar denna inte uppnar detta mal star han enligt

Kierkegaard inte ut med dig sjalv och fortvivlar?’. Ett annat exempel ar den unga tjejen vars

2 |bid S.17
2 |bid S.44
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alskade stupat i strid eller blivit henne otrogen som nu fortvivlar 6ver att inte blivit sjalvet

med hennes alskade vid sin sida?®.

En fortvivlende vil fortvivlet vaere sig selv. Men nar han fortvivlet vil vere sig selv, sa vil han
jo ikke af med sig selv. Ja, sa synes det; men nar man ser nermere til, ser man dog, at
modsigelsen er den samme. Det selv, han fortvivlet vil veere, er et selv han ikke er, han vil
nemlig lgsrive sit selv fra den magt, som satte det. Men dette formaer han trods al fortvivlen
ikke; trods al fortvivlelsens anstraengelse er hin magt den sterkere, og tvinger ham til at veere
det selv, han ikke vil vaere. Men saledes vil han jo dog af med sig selv, af med det selv, han er,
for at veere det selv, han selv har hittet pa. At vaere selv, som han vil det, det vilde, om end i en
anden forstand lige sa fortvivlet, veere ham al hans Lyst; men at tvinges til at vare selv, som

han ikke vil veere det, det er hans qval, den er, at han ikke kan blive af med sig selv®®.

Fortvivlelse dyker hér upp i tre olika former. Den fortvivlade vill inte vara det sjalv denne ar,
samtidigt som denna vill bli det efterstravade sjalvet. Samtidigt ligger fortvivlelse &ven i att

den fortvivlade inte kan bli av med det efterlangtade sjalvet™.

Den grundldggande fortvivlelsen

Vad Kierkegaard etablerar i dessa beskrivna fortvivlelser, &r att en form av fortvivlelse
uppstar obalansen mellan vad individen ar och vad hon vill vara. Dock befinner sig dessa
exempel for Kierkegaard fortfarande pa ett relativt ytligt plan och sta inte for den

grundlaggande fortvivlelsen som Kierkegaard egentligen &r ute efter.

Dette Selv, der, hvis det var blevet Caesar, havde veaeret ham al hans lyst, i en anden forstand
forgvrigt lige sa fortviviet [...] Nér han var blevet Ceesar, sd var han fortviviet blevet af med
sig selv; men nu blev han ikke Cesar, og kan fortvivlet ikke blive af med sig selv. /...J
Vaesentligen er han lige fortvivlet, thi han har ikke sit selv, han er ikke sig selv. Ved at veere
blevet Caesar var han dog ikke blevet sig selv, men af med sig selv; og ved ikke at blive Caesar

fortvivler han over ikke at kunne blive af med sig selv™".

Aven om Caesar skulle uppna att bli Caesar, skulle detta inte tillgodose den grundlaggande

fortvivlelsen. Denna fortvivlelse relaterar enligt Kierkegaard till individens grundldggande

%8 |bid S.24
2 1bid
% 1bid
%1 Ibid S.23
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befintlighet mellan det &ndliga och det oandliga®’. Den grundlaggande fortvivlelsen innebar
att sjalvet inte &r ett sadant som forstar eller accepterar sin existens i det oandliga (samt det
andliga), eller i Kierkegaards religiosa terminologi, antar sig Gud eller Guds plan for

individens sjalv.

Fortvivlelse er en andens bestemmelse, forholder sig til det evige, og har derfor noget af det
evige i sin dialektik®*,

Denna relation mellan det andliga och det oandliga innebar darfor aven att individen ma
uppna mycket gott, som lycka, karlek, skonhet, men samtidigt forbli fortvivlad da hon inte &r

medveten om hennes relation till det oandliga.

Fortvivlelse er just, at mennesket ikke er sig bevidst at veere bestemmet som and. Selv hvad
der menneskelig talt er det skjgnneste og elskeligste af alz /...] det er dog fortvivielse. Dette er
nemlig lykke, men lykke er ingen bestemmelse af and, og langt, langt inde, inderst inde i
lykkens skjulteste forborgenhed, der boer ogsa angesten, som er fortvivlelsen®.

Autenticitet
Som Kierkegaard har visat, beror individens grundlaggande fortvivlelse pa relationen till det
oédndliga (samt det &ndliga) och darmed mdjligheten till utveckling utan vilken hon tappar sitt

sjélv.

At mangle mulighed betyder enten, at alt er blevet en ngdvendigt, eller at alt er blevet
trivialitet. Deterministen, fatalisten er fortvivlet, og har som fortvivlet tabt sit selv, fordi alt er

for ham nadvendighed. [...] Fatalisten er fortviviet, har tabt Gud og sdledes sit selv®.

Uppnadda mal i individens liv kan bade innebdra att vara fortviviad eller att ha 6vervunnit
fortvivlelsen, beroende pa det bakomliggande forhallandet mellan andlighet och oandlighet®.
Enligt Kierkegaard galler det alltsa for individen att finna det ratta, autentiska, forhallandet
mellan andlighet och oandlighet som later sjélvet utveckla sitt sanna varande. Darav géller det

for individen att forst och framst bli medveten om sin grundldaggande fortvivlelse.

%2 |bid S.35
% bid

% Ibid S.30
% Ibid S.31
%|pid S.46
% 1bid S.30
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[...] det om fortvivlelse er bevidst eller ikke, er det qvalitativ forskjellige mellem fortvivielse
og fortvivlelse. /...] Overhovedet er bevidsthed, selvbevidsthed, det afgjgrende i forhold til

selvet®®,

Det galler for individen att se forbi det triviala och begrdnsande som den ordnade véarlden
samt medmanniskorna uppratthaller och som aven hon befinner sig i. For Kierkegaard &r just
den sociala verkligheten som individen finner sig i en av de stora farorna for hennes
autenticitet, da hon alltfor latt lockas till att tappa sig sjalv i byte mot social erkannande,
ekonomisk framgang, och sa vidare®. Men, som Kierkegaard redan har visat, kommer all
denna normativa lycka inte kunna gmma faktumet att individen anda i grunden ar fortvivlad

Over sig sjalv i relation till det oandliga.

Forst nar individen ar medveten om sin fortvivielse som hon kan borja gestalta sitt forhallande
till oandlighet och andlighet och sa med na at sin grundlaggande fortvivlelse. Sjélvets uppgift
ar enligt Kierkegaard att bli till sitt autentiska sjalv, vilket endast & mojligt med hénsyn till
det oandliga (och det andliga)®. Att ett autentiskt sjalv dock endast ar méjlig med hansyn
spelet mellan det odndliga och det andliga, gor att sjalvet aldrig kan bli konkret och som vi

har namnt kanske battre definieras som en pagaende process an en fast instans.

[...] at vorde sig selv er at vorde concret. Men at vorde concret er hverken at blive endelig
eller at blive uendelig, thi det der skal vorde concret er jo en synthese. Udviklingen ma altsa
bestae i uendeligt at komme bort fra sig selv i uendeliggjerelse af selvet, og i uendeligt at

komme tilbage til sig selv i endeliggjerelsen®’.

% |bid S.34
% |bid S.39
0 1bid S.35
1 1bid
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I1

Heidegger och de grundldggande forutsattningarna for Sein

Seiend, Sein och Dasein

Det centrala begreppet hos Heidegger utgors av det véldigt vardagliga ordet Sein (vara), vilket
for Heidegger enda sedan de antika grekernas tid har préglats av en misstolkning géllande
tingens varande, ett missforstand i vad det egentligen betyder nar vi sager att nagon eller
nagot ar*’. Sattet som det vasterlandska tankandet hittills har forstatt Sein kallar Heidegger for

Seiend (varande), det som &r ndgot eller det som &r till*®

. Det ar uppenbart for Heidegger att
vi i varje 6gonblick redan befinner oss i en forstaelse for funktionen av Sein
(Seinsverstandnis), da det ar utifran denna forstaelse som vi finner mening i att saga att
n&gonting ar, dock vet vi ddremot inte vad detta Sein egentligen &r**. Det transcendentala Sein,
som genomsyrar allt som ar Seiend, forblir ett odefinierbart begrepp, vilket det for Heidegger
galler att finna en hermeneutisk beskrivning f6r*>. Min egen definition p& Sein &r den
fortlopande uppfattningen, forstaelsen av tingen vilka ar Seiend dar Seiend hos Heidegger
dock endast utgdr en del av bakgrunden hos Sein vars forstaelse alltid redan finns till. Fér det
manskliga subjektet kommer till, att hon &ven har ett internt system, det mentala, som
kompletterar hennes varldsliga befintlighet. Att Heidegger véljer att analysera begreppet Sein
i dess relation till individen harror sa med fran att manga andra ting visserligen faktiskt ar
Seiend, individen dock &r den enda varelsen som reflekterar Gver att vara Seiend och som har
formagan att stalla fragan om Sein*®. Denna individ som reflekterar éver sin egen existens
tillordnar Heidegger begreppet Dasein (att vara till, att vara dar)*’. Kannetecknande for
Dasein dr s med att det likt andra ting i varlden &r ett Seiend vars Sein har formagan att
befatta sig med sig sjalv. Detta Sein har darmed ett forhallande gentemot sig sjalv, och detta
specifika Sein, som Heidegger kallar for Dasein, star i ett forhallande till och forstar sig
genom sitt Sein®®.

Att denna innersta struktur utgors av ett forhallande uttrycker aven det rorliga i individens

konstitution i att den &r ett av flera méjliga resultat beroende pa det specifika forhallandet

*2 Heidegger S.2
3 1bid S.4

* 1bid S.5

* 1bid S.3

“ 1bid 8.7

47 Ibid

8 1bid S.12
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utifran dess Sein.

Dasein som ett Seiende forstar sig sjalv utifran en mojlighet, vilket den ar och pa nagot satt
forstar utifran sitt Sein (forfattarens versattning)™.

Heideggers analys av Daseins Sein innebar sa med en beskrivning av de olika sammanhang
som Sein kan tankas inga i. Vi har kartlagd hur Heidegger definierar individens interna
konstitution med Sein som utgangspunkt. Sein &r for Heidegger dock inte endast ett resultat av
detta interna forhallande gentemot sig sjélv, utan detta forhallande praglas dven av intryck
fran den yttre vérlden. Det som praglar Dasein, utgdrs av grundlaggande forutsattningar som
ar fast forankrade i existensens beskaffenhet. Individens substans bestar sa med inte i forsta

hand av syntesen av kropp och sjal, utan hela den samlade existensen i sig™.

Tid

Den viktigaste bestandsdelen a priori for individens existens ar for Heidegger hennes
befintlighet i tid. Dasein &r Seiendes, som alltid ar jag sjalv, Sein ar alltid mitt eget. Fragan
efter vem besvaras utifran subjektet, sjalvet. Vem ar vad som formar att forbli kvarstaende och
identisk genom alla upplevelser som subjektet méter under tidens lopp®.. Det ar dver tid som
utvecklingen av ett Sein kan féljas. Substansen av vad man kallar for jag, utgors for
Heidegger av en individuell enhet av det forflutna, det samtida och det framtida®. Individens
befintlighet i tid, och séarskilt med referens till framtiden, &r dven tat hopknuten med Daseins
konstitution som mojlighet. Enligt Heidegger befinner sig subjektet alltid bortom sig sjalva, i
framtiden. Framtiden ar horisonten gentemot vilken subjektets handlingar riktas. Dasein, som
ar mojlighet, befinner sig i ett standigt skapande och aterskapande av sig sjalv. Underlag for
agerande utgdrs av det befintliga och det forflutna®®. Hennes existens i tid ar darmed
forutsattningen for hennes foranderlighet och frihet. P4 grund av att subjektets Sein ar

konstituerat pa detta sétt kan Dasein inte forstas endast utifran sin temporara beskaffenhet vid

9 1bid S.43

% |hid S.117
% |bid S.114
52 |bid S.230
5 |bid S.327
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en viss punkt i tiden, utan Dasein bestar alltid &ven vad den &r pé vég att bli till>*.

Att vara-i-varlden

Forutom tid utgors en av grundférutséttningarna for individens existens av att Dasein finner
att hon existerar sig i en varld, vad Heidegger kallar for In-der-Welt-sein (vara-i-varlden).
Denna situation utgor en helhetig och ursprunglig struktur a priori och ar en av de frdmsta
ansatserna for att beskriva Sein av ett Dasein™. Enligt Heidegger inkorporerar det inre
forhallandet mellan Sein och Dasein delar av denna yttre vard som individen finner sig i. Han
kallar denna funktion for Erkennen (igenkdnnande, dock betyder begreppet hos Heidegger
hellre att tillagna). Erkennen ger mojlighet for subjektet att interagera med hennes omvarld
som blir till praktiskt anvandbara verktyg (Zeug)®®. Heidegger fornekar dock pastienden om
att relationen mellan ménniska och vérld ar den av ett subjekt som forhaller sig till objekt.
Dasein ar for Heidegger av en transcendent sort, det vill séga att Dasein formar att l6sa upp
barriaren mellan sig och omvarlden och dessa tva positioner smalter ihop. Heidegger namnar
exemplet av en hantverkare. Nar en hantverkare hamrar pa en spik sa transcenderar han dessa
yttre objekt, inforlivar dem som verktyg i sitt Dasein. Hamraren och spiken blir till delar av
honom, vilket gor att han inte aktivt behéver tanka pa aktiviteten av att hamra. Vad detta visar
ar att nar individen bemoter varlden ar dess bestandsdelar, verktygen, redan inbaddade i
individens interna forhallande® . For individen &r varlden alltid redan tillhands utifr&n hennes
egen mentala forestallning H83. Individen bemoter alltsa det externa utifran dess befintlighet i
det interna. Heidegger ger oss exemplet dar individen tréder in ett for henne sedan tidigare
kéand rum som nu har morklagts och allt som tidigare har statt pa hoger sida nu befinner sig pa
vanster sida. Individen kommer att trada in i detta rum som om de saker som nu &r pa vanster
sida fortfarande befann sig pa hoger sida. Individen orienterar sig utifran den for henne redan
kanda varlden, hennes interna varld®®. Den ontologiska tolkningen av varlden som léper
genom individens interna varld &r enligt Heidegger prioriterat Gver upplevelsen av den

externa varlden, just da Dasein inte endast befinner sig i en varld, utan utifran sitt specifika

% |bid S.145
% |bid S.53,180
% |bid S.177
5 Ibid S.38, 69
% |bid S.109
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Sein alltid redan forhaller sig till varlden™.

Andra subjekt

En del av verkligheten som individen maste forhalla sig till i sin situation av In-der-Welt-sein
praglas av att hon delar tillvaron med andra subjekt. Utlagget av In-der-Welt-sein visade att
Dasein nodvandigtvis maste forhalla sig till en yttre varld och att det inte finns ett fullstandigt
internt subjekt som endast ror sig i det interna. Likasa finns det inte heller ett isolerat Dasein
som &r helt fristdende fran andra subjekt®®. Dasein forstr sig utifran sin varld och att dela
tillvaron med andra ér likasa en del av den inre redan tillhanda varlden som alla andra ting
och verktyg®. Att individen lever i en social varld betyder inte bara att Dasein behéver ta
stéllning gentemot andra subjekt. En social varld bereder &ven vagen for gemensamma sétt att
forma Dasein, det vill sdga gestaltningsméjligheter av Dasein som inte &r individens egna
utan &r tagna fran det allménna subjektet, vad Heidegger kallar for das Man®. Begreppet das
Man har sitt ursprung i hur vi uttrycker oss nér vi talar om allménna beteendemonster och
normer. Vi njuter och har kul som man njuter och har kul; vi laser ser och bedémer litteratur

och konst som man ser och démer. Och sa vidare®.

Das Man innebdr for Heidegger att Dasein slipper ta ansvar och vélja bland de mojligheter
vilka dess frihet erbjuder. Istéllet antas redan befintliga méjligheter. Till foljd har detta aven,
att det specifika Sein blir osynlig i méngde. Das Man, samtidigt som den &r fast férankrad i
Sein, gor ett specifikt Dasein osynlig och gor den till endast en i mangden H118.

Autenticitet

Das Man innebar for Heidegger att en del av vérldens mojligheter redan har plockats ut i
forvag och denna mojlighet antas av Dasein vilket rovar den dess séregenhet och slapper ner
den i mangdens anonymitet. Denna tillvaro leder till att det egna Dasein fullstandigt 16ses upp
i ett Sein av de andra. Detta gor aven att subjekten som ingar i denna delade tillvaro till slutet
blir blinda for varandras skillnader och saregenskaper. Att inte kunna se saregenskaper och

avvikelser fr&n normen blir fér Heidegger diktaturen av das Man®. Das Man finns standigt

% |bid S.113
% |hid S.116
®1 1bid S.119
%2 |hid S.114
% |bid S.126
% 1bid
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med i individens varld och I6ser av Dasein nar det galler att ta beslut da das Man redan haller
i fardiga beteendemonster som endast behéver foljas®®. Att ta at sig dessa monster ar ett av
Daseins mojligheter. Visserligen befinner sig individen fran borjan i en varld praglad av das
Man, det &r dock samtidigt utifran sin befintlighet i In-der-Welt-sein som dven mojligheten
for vad Heidegger kallar for eigentliches Selbstsein (egentliga sjélvvarande, dar betoningen
ligger pa egen) uppstar®. Begreppet eigentliches Selbssein kan for vart syfte dversttas till
autenticitet, ett Sein som ar ursprungen ur individens egna autentiska preferenser och
motivation. Detta eigentliche Selbstsein skall dock inte forstar som motsatsen till Das Man,
denna &r som vi har visat fast forankrad i individens existens som denna méter fran och med
fodelsen. Det autentiska séttet att vara pa ar alltid istallet en existentiell modifikation av Das
Man®’. Det galler istéllet for individen att vélja ett autentiskt Sein 6ver de bekvama sociala
konventionerna som endast foljs for att det ar bekvamt. Féljande exempel tydliggor skillnaden:
Det &r mojligt att en person P lever exakt samma liv vid tva olika tidspunkter i tiden, den
utslagsgivande skillnaden mellan dessa tva liv ligger dock i att P vid tidspunkt 1 bara antagit
sig ett satt som har forts till honom via das Man. Vid tidspunk 2, fast P fortfarande lever
samma liv, ar detta liv istéllet ett resultat av Ps eget beslut. Livet i sig ar det ingen skillnad pa,
dock har de tva valdigt olika ursprung. Att ta beslut, att vélja spelar en stor roll for Heidegger;
samtidigt som Dasein alltid har mojligheter ar Dasein fri till att valja bland dessa. Som vi har
sagt ar Dasein i sin befintlighet alltid redan i en mojlighet. Dasein har potential att vara men
har samtidigt aven latit andra mojligheter ga forbi i att den har valt. Dasein ar standigt pa véag
mot mojligheterna av sitt Sein, griper dem och missar dem. Detta innebdr: Dasein besitter
mojligheten, majlighet som Dasein &r kastat i genom sin patvungna befintlighet i varlden
(Geworfene Mdglichkeit). Ddrmed ar Dasein moéjlighet for att vara fri och for att valja det

egna autentiska Sein®.

Furcht och Angst

Heideggers In-der-Welt-sein ar visserligen en nddvandig del av Dasein a priori, den &r dock
inte tillracklig for att kunna bestamma dess Sein fullt ut®. Heidegger menar att vi dven
behover se pa de existentiella grundsinnestammningar som hor till individens Sein. Att

individen befinner sig i varlden innebér att Daseins relation till véarlden préglas enligt

% |bid S.127
% |bid S.181
%7 |bid S.180
% |bid S.144
% |bid S.53
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Heidegger av Geworfenheit, att Dasein ofrivilligt har kastats in varlden som hon behdver
hantera’. Enligt Heidegger harleds en av individens grundlaggande sinnesstamningar ur dess
resulterande Furcht (fruktan) for denna varld som hon har blivit kastat in i’*. Furcht riktas for
Heidegger gentemot nagot som finns till, i detta fall varlden som Dasein finner sig i och som
ofr&nkomligt klamrar om henne’. Vad individen dock fruktar sig om &r det sig fruktande Sein
i sig, Dasein’®. Denna fruktan om Dasein doper Heidegger till Angst (radsla, angest)’™®. Denna
Angst &r central for Heideggers doktrin och utgor, som vi kommer att se, en oerhérd

motiverande faktor for Daseins val av mojligheter.

Doden och intet

I motsats till Furcht riktar sig Angst i sin relation till de interna strukturerna av Dasein och
Sein mot nagot som &r obestamt. En del av Angst bestar av en kansla som beskrivs som
unheimlich (den direkta dversattningen lyder skrammande/otack, dock menar Heidegger
hellre en kénsla av att inte vara hemma). Denna kansla av att inte vara hemma, att inte tillhora
vérlden &r for Heidegger den ursprungliga sinnesstamningen for Dasein’. Kénslan av att inte
vara hemma harror fran en brist pa upplevd helhet av Dasein da det finns egenskaper som
existentiellt hor till Daseins existens, men som inte kan upplevas av denna. Denna egenskap
ar slutet av In-der-Welt-sein, det vill sdga doden. Detta slut inskrédnker och bestimmer
samtidigt Daseins helhet, da doden a ena sidan utgor en essentiell del av vad det &r att vara till
och allt Dasein egentligen endast &r Sein till déden’®. Denna essentiella del kan dock inte
upplevas da den samtidigt innebar slutet pa existensen. Angst for Heidegger &r resultatet av
denna motséagelse.

Att doden &r en naturlig del av existensen, samtidigt som den ar dess slut och darmed
nodvandigtvis ger upphov for Angst, innebdr dock dven att individen tvingas till att ta
stallning till déden’”. Realiseringen av den egna doden och den skapade Angst kraver att
individen finner ett forhallningssatt for att hantera detta problem. Realiseringen av doden blir
har for Heidegger den framsta mojligheten for individen att vélja ett eigentliches Selbstsein. |

realiseringen av den egna doden maste individen valja mellan konventionella satt som man

 1hid S.136
™ 1bid S.140
2 1bid
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hanterar och bemoter doden i det allménna, vilket i slutdndan endast gér henne till en osynlig
del i mangden. Den andra majligheten for individen ar att utifran realiseringen att hon faktiskt
dor som en ej utbytbar och saregen person istéllet valja ett eigentliches Selbstsein som talar
till denna individuella kraktar’®. Sattet som individen valjer att férhalla sig till déden &r sémed
den tillspetsade situationen dar valet mellan autenticitet och inautenticitet star pa spel. De val
som subjektet tar har dock inte endast inverkan pa det direkta forhallningsséttet till doden,
utan da Dasein alltid &r ett Sein mot doden, géller de sattet att leva som valjs alla instanser

som ligger pa vagen fram till doden.

I11

Summering

Sjalvet och Sein

Mellan Kierkegaards sjéalv och Heideggers Sein gar det att tydligt observera ett flertal likheter.
Sjalvet som forhaller sig till sig sjalv utgor ett komplext internt forhallande som utspelas inom
individen. Pa samma séatt utgor Heideggers samspel mellan Sein, Dasein och Seiend ett internt
forhallande mellan flera likartade positioner som konstituera varandets grundlaggande
struktur inom individen. Aven sattet som Kierkegaard och Heidegger beskriver sina
grundlaggande instanser sjalv och Sein praglas bada av en odefinierbarhet. Att Heidegger har
utarbetat detta forhallande och forsedd de olika instanser med egna begrepp ar en skillnad
som vid denna punkt inte har en storre inverkan pa vad det ar som bada tankare uttrycker,
utan visar oss endast att Heideggers text, som dven ar av ett storre omfang, till skillnad fran
Kierkegaard just haft till syfte att kartldgga varandets strukturer.

Subjektet som bestaende av ett forhallande innebér for bada tankare att de vander sig fran en
definition av individen som bérare av en fast essens, utan hos bada intar just individens

foranderlighet en central betydelse.

"8 1bid S.266
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Andlighet och oindlighet - Tid och méjlighet

Hos Kierkegaard préglas sjalvets process av andlighet och oandlighet vilka &r synonymer for
inskrénkthet, begrénsning, nédvéndighet och mojlighet. Ramen for vad varandet &r och
formar att bli praglas av dess befintlighet mellan dessa bada poler. Kierkegaard, precis som
Heidegger, framhaver har aterigen varandets majligheter till att utveckla sig. En fordel for
Kierkegaard &r att odndligheten for honom ar synonym fér Gud som den oé&ndliga och
alltomslutande instansen, den aldrig slutande horisonten vilken varandet kan rikta sig emot.
Da Heidegger inte anvander sig av en Gud eller annan liknande instans behdver han att skapa
andra ramar inom vilka varandets mojligheter utspelas. Denna ram finner Heidegger i
individens existens i tid. Konstitutionen av ett specifikt varande ar enligt Heidegger endast
m0ojlig i individens existens i tid, hennes substans utgors Heidegger av en individuell enhet av
det forflutna, det samtida och det framtida. Kierkegaards &ndliga ersatts hos Heidegger av det
forflutna och det samtida. Horisonten, det odndliga, utgors av framtiden som ar hopknuten
med Daseins konstitution som mdjlighet i vilken individen alltid redan befinner sig bortom
sig sjalva och valjer bland sina mgjligheter genom att i det samtida ta beslut som riktas

gentemot framtiden.

Den yttre varlden och andra manniskor

Bade Kierkegaard och Heidegger pabdrja sina analyser av varandet via en struktur som
utspelar sig inom individen, sjalvets forhallande till sig sjalv samt relationen mellan Sein och
Dasein. En likhet aterfinns dven i att bada visserligen i det forsta steget utgar fran individens
interna strukturer, dock snart a&ven maste inkorporera den yttre vérlden ihop med individens
rent interna liv. Hos Heidegger spelar den yttre vérlden flera viktiga roller. Fast individen
upplever varlden utifran hennes inre forestallningar om denna ar detta i hennes
transcendentala natur fortfarande en varld som hon interagerar med och dven varlden som
ligger till grund for hennes In-der-Welt-sein, hennes Geworfenheit, samt de resulterande
Furcht och Angst. Den yttre varlden hor per Heideggers definition till Seins existentiella
forutsattningar som individens nodvandigtvis bemoter. Hos Kierkegaard daremot ar
individens koppling till den yttre varlden inte lika explicit. Som visats erk&nner Kierkegaard
att varandet behover féstas i det dndliga och konkreta och darmed vérldsliga, for att hennes
varande inte endast ska forbli abstrakta mojligheter, han uttrycker dock aldrig i vilken man
det &ndliga och konkreta &r eller inte & manifesterat i den externa varlden.

Ett annat satt som individen ar ihopkopplad med den yttre varlden beskrivs bade hos
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Kierkegaard och Heidegger i hennes relation till andra manniskor. Hos Heidegger utgor das
Man en naturlig del av varandets existens. De beteendemonster och varderingar som skapas i
en social varld ar darfor for Heidegger inget som nodvandigtvis ar nagot negativt, i slutandan
géller det for individen att modifiera das Man mot sina egna preferenser. Den sociala varlden
hor darmed till individens struktur. Kierkegaard skiljer sig har fran Heidegger. For honom é&r
just den sociala verkligheten som individen finner sig i en av de stora farorna for hennes
autentiska varande, da hon alltfor latt lockas till att tappa sig sjalv i byte mot social erkannelse,
ekonomisk framgang, och sa vidare. Fordelen for Kierkegaard &r att han inte behéver det
sociala, eller den yttre varlden, for att formedla majligheter till varande till individen, da dessa

mojligheter ar satta i det oandliga som ar Gud.

Fortvivlelserna - Furcht och Angst - Doden

Kierkegaards fortvivlelser ar explicit riktade gentemot individens reflektering dver sitt
varande vilket kan leda till att hon pa olika sétt fortvivlar. De yttre fortvivlelserna uppstar nar
det finns en obalans mellan individens varande och vad individen faktiskt vill vara. Redan i
detta skede greppar Kierkegaard efter en struktur av autentiskt varande som det for individen
galler att uppna, om hon vill undga sin fortvivlelse. Kierkegaard gar dock ett steg langre,
under dessa yttre fortvivlelser finns det namligen en grundlaggande fortvivlelse som tar pa
individen sa lange som hon inte ar i balans med sin befintlighet gentemot det oandliga, i
Kierkegaards religiosa terminologi, antar sig Gud eller Guds plan for henne, vilket &r det
autentiska.

Heideggers begrepp av Furcht och Angst skiljer sig fran Kierkegaards fortvivlelser i att de
inte lika direkt har det autentiska som malsattning. Precis som hos Kierkegaard hor dessa
sinnesstamningar till individens grundlaggande upplevelser, dock har de andra malsattningar.
Furcht ar fruktan for den okénda varlden som der galler att gora sig tillhands, medans Angst
uppstar i individens ofullstandiga Dasein med hansyn till doden, vilken ger upphov for
mojligheten for Dasein att valja ett autentiskt varande. Liksom hos Kierkegaard, dar individen
forst maste bli medveten om sin grundlaggande fortvivlelse, galler det for individen hos
Heidegger att praglas av Angst. Bade Angst och den grundlaggande fortvivlelsen hor dock till
existensens grundladggande stamningar. Doden spelar i samband med Angst en central roll for
Heideggers Sein da det &r slutlinjen for individen som, nar denna en gang har uppfattats,
motiverar henne till att ta tag i sitt varande och gestalta detta fritt. Hos Kierkegaard spelar

ddden en liknande roll. Samtidigt som den kristna inte behover oroa sig for doden, da det
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finns ett liv efter detta, behover denna efter doden dock stélla sig fragan varfor denna inte

formadd att ta vara pa oandligheten som ar Gud.

Autenticitet

Hos Kierkegaard ar strdvandet efter ett autentiskt varande explicit utskriven och hans text kan
tolkas som ett moraliserande om att bestdmma sig for det autentiska séttet att vara. Individens
grundlaggande fortvivlelse beror pa relationen till det oandliga samt det andliga och darmed
mojligheten till utveckling utan vilken hon tappar sitt sjalv. Enligt Kierkegaard galler det
alltsa for individen att finna det ratta, autentiska, forhallandet mellan dndlighet och oandlighet
som later sjalvet utveckla sitt sanna varande. Kénnetecknande for denna autenticitet r att den
i en hog grad utesluter den yttre vérlden och framst utspelar sig mellan individens varande
och Guds oandlighet. Den yttre varlden agerar eventuellt endast som séatt for individen att
konkretisera sina abstrakta mojligheter att vara.

autenticitet far hos Heidegger ingen normativ pragel som hos Kierkegaard. Valet for
autenticitet uppstar som ett mojligt satt att vara pa, ar dock inte lika frankopplat andra satt att
vara pa som hos Kierkegaard. Individens grundlaggande Furcht och Angst reflekterar den
hdga graden som den yttre vérlden spelar in hos Heidegger i att denna varld utgor vissa
rambetingelser inom vilka individens varande utspelar sig. Att individen &r kopplat till nagot
som inte ar hon sjalv, innebar aven att exempelvis att leva som ens medménniskor gor inte
nodvandigtvis ar nagot daligt, da detta levnadssatt inte kan exkluderas fran individens
existens. Heideggers eigentliches Selbstsein har dock, som hos Kierkegaard, med realisering
och val att géra och utgor en av de majligheter for varande som uppstar utifran individens

existentiella forutsattningar.

Sammanfattning

Kierkegaard och Heidegger ar bade i sina begrepp samt i sitt utlagg av hur individens
grundlaggande existens konstitueras analog med varandra. Heideggers arbete ma vara mera
utstuderad, vilket aven ligger i arbetets omfang och fokus, dnda kan sjélvets strukturer hos
Kierkegaard lasas analogt med Heideggers struktur av Sein och Dasein. En 6vergripande
skillnad har dock visats i att Kierkegaard gor bruk av en Gud i hans struktur, vilket far
konsekvenser pa ett flertal stallen dar Heidegger, utan en liknande instans, behover finna

andra strukturer. Medans horisonten som individens mojligheter befinner sig i hos
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Kierkegaard sétts av Gud, &r det for Heidegger istéllet befintligheten i tid som bland annat
oppnar mojligheter for Dasein. Individens mojligheter harstammar hos Heidegger aven fran
den yttre varlden, dar mojligheterna som férmedlas via das Man spelar en viktig roll.
Kierkegaard har inget behov av en sadan extern formedling av mojligheter, varken genom det
sociala eller den externa varlden i sig, da dessa ar givna av Gud. Detta ar dven orsaken varfor
Kierkegaard slipper att ta stéllning till den externa varlden och doktriner som den
transcendentala individen och kan avséga sig det sociala, da positionen av Gud gor detta
overflodig.

I denna skillnad som mojliggors via positionen av Gud mot Heideggers erfarenhet av In-der-
Welt-sein reflekteras dven deras olika slutsatser vad galler det autentiska varandet. Enligt
Kierkegaard galler det for individen att finna det ratta, autentiska, forhallandet mellan
andlighet och oandlighet som later sjalvet utveckla sitt sanna varande. Kénnetecknande for
denna autenticitet ar att den i en hég grad utesluter den yttre vérlden och framst utspelar sig
mellan individens varande och Guds odndlighet. Autenticitet far hos Heidegger ingen sadan

betydelse utan &r en av individens mojligheter som dven betingas av individens omgivning.
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